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RESUMO

A consciéncia ambiental esta construida dentro do sistema de pensamento moderno,
nao abrindo espacgo para qualquer outra margem de relacdo entre o ser e a natureza. E,
diga-se, é essa logica que potencializa a crise ecologica atravessada pela sociedade
contemporanea. Repensar e rediscutir o meio ambiente é preciso, mas, mais do que
isso, € necessario ressignificar o meio ambiente pautando-se em uma consciéncia
ambiental existencial, abrindo mao da construcio moderno/colonial fincada em
termos desenvolvimentistas e capitalistas. Essa mudanca epistemol6gica também se
faz necessaria dentro do pensamento juridico, desconstruindo o saber juridico
notabilizado pela cientificidade/tecnicidade. E edificar uma visao de mundo amparada
pela existéncia ambiental: o ser humano se coloca no mundo a partir de uma relacao
de equidade entre as plantas, animais e outros elementos naturais. Portanto, propondo
uma reascensao dos saberes silenciados pelo padrao de poder moderno/colonial, este
artigo busca da um giro no pensamento ambientalista, tratando o meio ambiente de
maneira oposta ao que nos oferta a ciéncia moderna. E dentro dessa decolonialidade
da natureza que se pontuara uma critica a relacao entre o saber juridico e o meio
ambiente, demonstrando que o direito ambiental é totalmente ineficiente e irracional
na protecao ao bem juridico ambiental, inclusive pela aceitacao da incidéncia do
principio da insignificancia, ou mesmo pela légica da reparacao no ambito civel.
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ABSTRACT

Environmental awareness is built into the modern system of thought, making no room
for any other relationship between being and nature. And, it is said, it is this logic that
potentializes the ecological crisis crossed by contemporary society. Rethinking and
rediscussing the environment is necessary, but, more than that, it is necessary to re-
signify the environment based on an existential environmental conscience, giving up
the modern / colonial construction based on developmental and capitalist terms. This
epistemological change is also necessary within the juridical thought, deconstructing
the legal knowledge noted by the cientificidad / tecnicidad. It is to build a world view
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supported by environmental existence: the human being is placed in the world from a
relationship of fairness between plants, animals and others natural elements.
Therefore, proposing a resurrection of knowledge silenced by the modern / colonial
power pattern, this article seeks to give a spin on environmental thinking, treating the
environment in a way opposite to that offered by modern science. It is within this
decoloniality of nature that a criticism will be made of the relationship between legal
knowledge and the environment, demonstrating that environmental law is totally
inefficient and irrational in protecting the environmental legal good, including
accepting the incidence of the principle of insignificance, or even by the logic of
reparation in the civil area.

KEYWORDS: Political ecology; Decoloniality; Environment; Right.

1. INTRODUCAO

A sociedade global atravessa uma crise ambiental. Essa crise nao surgiu de
maneira repentina, sendo como efeito de um processo histoérico-relacional entre o ser
humano e a natureza. Observam-se ambientalistas de todos os paises salientando esse
momento critico capaz de aniquilar a espécie humana por um projeto de poder
egocéntrico, o qual apenas direciona os seus esforcos e preocupagdoes em um unico
sentido: o capital. Com essa mentalidade, a natureza é alcada ao patamar de recurso.
Recurso, em termos de capitalismo, nada mais é do que algo ou lugar que se retiram as
riquezas, acentuando certa proposicao de exploracao ou dominagao?2.

Atribuir a natureza o espacgo de fonte de recursos é no¢ao elementar dentro da
economia capitalista ocidental. A dinamica da economia moderna ensejou o setor
industrial, o qual se realiza em uma exploracao continua da natureza. Isto é algo
enraizado na era da modernidade, por isso a hipdtese de que a crise ambiental é fruto
de um processo historico que pontua uma relacdo de dominacao entre o ser humano e
a natureza. Chega-se a conclusao primordial de que a natureza sempre foi um objeto
de exploracao dentro da racionalidade moderna. Entao, nao se pode pensar a natureza,
economia ou mesmo os saberes sem interpelar a nocao de poder que perpassa por toda
a sociedade, pois, esses trés temas estao em profunda relacdo: o projeto econémico

criado por determinado espaco de poder replicara saberes fundamentais na construgao

2 “Al ser objetivizada en el mundo burgués-mercardil naturaleza es convertida en una instanciarrexte
susceptible de ser instrumentalizada, manipuladénsémperativos técnicos, y degradada, en Ultiraata
categoria de “recurso”.” (CAJIGAS-ROTUNDO, 2007 134)
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de uma nocao de natureza onde se dimensionara a questao existencial do homem.
Assim, se nos situamos dentro de uma economia que visa o lucro sem qualquer pudor
ante a existéncia humana, chegaremos a construgoes epistemologicas que legitimam a
exploracao irracional da natureza.

Essa hipétese teorica é bastante notavel até a primeira metade do século XX. Até
porque havia uma exploracao da natureza que nunca foi dimensionada em termos de
efeitos danosos, ja que o constructo central era a natureza como fonte de recursos. Esse
cenario altera-se a partir do momento em que alguns estudiosos ambientais34
denunciam efeitos alarmantes em niveis globais: aquecimento global, desertificacao,
esgotamento das fontes naturaiss. Perante a concretude de tais efeitos, a
modernidade/colonialidade recriou outra consciéncia ambiental: o desenvolvimento
sustentavel. Mais uma narrativa muito localizada em um sistema-mundo dominado
por paises capitalistas, os quais, a0 mesmo tempo em que pregam essa sustentabilidade
racional da natureza, nao deslegitimam a exploracao irracional pelo capital®. Isso fica
bem claro quando observa-se que a crise ambiental nao teve qualquer freio e sim
ganhou contornos legitimadores ante os danos reais e ainda eminentes.

Entretanto, a crise ambiental podera ser atenuada caso seja repensado o proprio
sistema de poder. Recriar a consciéncia ambiental s6 sera possivel a partir da mudanca
dos discursos dominantes, concretizando a ascensao os saberes silenciados, os quais
sao capazes de ressignificar o meio ambiente perante uma relacio milenar entre o ser

humano e a natureza. Esses saberes silenciados pelos saberes técnico-cientificos

3 “[...] Comecou-se a perceber que 0s ecossisteriassa reconstituiam automaticamente, numa sequéncia
interdependente de processos evolutivos, colocandaisco a prépria sobrevivéncia da espécie huméana.
tomada de consciéncia, porém, sé ocorreu quandorsgatou que as condigbes tecnoldgicas e indisstrias
formas de organizagé@o e gestdo econdmica da sdeigzdavam em conflito com a qualidade de vidg! [..
(OLIVEIRA; GUIMARAES, 2004, p. 20)
4 4...] nos anos 50, o surgimento de um ambientadislos cientistas, que comecaram a perceber desfei
perversos da atuacdo humana sobre o ambiente demiacia da poluicdo industrial dos rios e lagos; anos
60, nasce o ambientalismo das ONGs; nos anos &fp@entalismo dos atores politicos estatais; nos a0, o
ambientalismo das empresas. [...]” (OLIVEIRA; GUIRAES, 2004, p. 22)
5 Esses efeitos fizeram uma verdadeira revolugdocante a protecdo ambiental em termos juridicids,sé no
plano internacional (como exemplo, a conferéncigEg®colmo em 1970), mas também no plano normativo
nacional: “[...] O Brasil hoje tem m aparato norivaicom mais de 40 Tratados Internacionais (dehess de 30
foram celebrados na década de 1970) com mais tEs80e protecdo ambiental (50 delas promulgadeesta
da década de 1970 e somente 20 na década de 196QPLIVEIRA; GUIMARAES, 2004, p. 24)
6 “El “desarrollo sostenible” surge en el contextidcertidumbre que a partir de los afios setertduge, por
una parte, el incumplimiento de las promesas delmdello en los paises periféricos y, por otractagradicciones
propias de la economia capitalista en relacidonetanedio biofisico, la justicia social y la realizn personal.
Asi las cosas, comienza a construirse, ya no uatufaleza”, sino el “ambiente” en relaciéon directm las
exigencias de la sociedad post-industrial. A paitos afios setenta se presenta un giro en lal@dasarrollo,
que busca conciliar la dinamica de crecimientocdeital con los limites de los sistemas biofisi@msergiendo
asi la idea del “desarrollo sostenible™.” (CAJIGR®TUNDO, 2007, p. 171)
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moderno/coloniais sao pensados pelos povos subalternizados: as culturas afro e

indigenas.

2. MODERNIDADE/COLONIALIDADE: POR UMA DECOLONIALIDADE
DA NATUREZA.

Antes de adentrarmos no tema da colonialidade da natureza, é preciso resgatar
adinamica do sistema de poder moderno/colonial. O fil6sofo argentino Enrique Dussel
(1993) aponta que a era moderna se iniciou no ano de 1492. Este apontamento
especifico é bastante notério por ser o marco em que o ser europeu se depara com 0
outro. Isto se deu no momento do “descobrimento” das américas e dos povos que aqui
habitavam.

Tal fato nao é apenas um momento histérico, mas a formacdo de uma
configuracdo do mundo e o surgimento de uma relacao de poder que se enraizou na
existéncia humana. O préprio Dussel (1993) pontua que essa configuracao de mundo,
a modernidade, estabelece essa relacao de poder por meio do contato entre o ser
europeu e o ser nao europeu, pois, nesse momento crucial, a Europa se estabelece como
o centro e o ultimo estagio de uma historia mundial, constituindo o lugar periférico e
primitivo as outras culturas. Essa racionalidade construiu uma moldura de poder
centralizada na colonialidade, a qual se perfaz com a subalternizacgao e silenciamento
de qualquer manifestacao advinda dessas culturas e povos ditos primitivos. Entao, isso
nada mais é do que um padrao que os outros deverao se adequar ou serao, de certa

forma, excluidos.

Esse projeto é grandioso, uma vez que reproduz a sua prépria forma de
existéncia, excluindo todas as demais, por té-las como inoperantes, primitivas
e atrasadas. Nao ha espaco para a diversidade, alids, “diferente” é aquilo ou
aquele que nao possui similitude com o padrao imposto. A Modernidade da
dois caminhos aos diferentes, a uniformizacao ou a exclusao [...] (RIBEIRO,

2015, p. 83)

S6 que essa uniformizacao ou aniquilacao nao se operam apenas em termos de
violéncia fisica, agindo sobremaneira por meio de mecanismos sutis em todas as
formas de existéncia do ser humano. E os proprios subalternos inseridos nesse sistema
de poder racionalizam o seu modo de existir conformando-o com o padrao
moderno/colonial ora imposto. Entender esses mecanismos delicados é compreender

que os conceitos construidos e propagados buscam apenas reproduzir esse padrao de
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poder, o qual tem a economia capitalista como alicerce. Em questao da relacao
natureza e homem nao é diferente, pois este é um ponto que potencializa o crescimento
do capitalismo dentro da l6gica moderno/colonial.

Escobar (2003 apud CAJIGAS-ROTUNDO, 2007, p. 169) “propone un balance
del proyecto latinoamericano modernidad/colonialidad, destacando sus lineas de
argumentacion generales, basadas en una critica a la modernidad que evidencia su
inherente caracter colonial”, destacando que deve-se “ampliar los horizontes de este
proyecto a partir de la inclusion de tres terrenos fértiles de discusion: la perspectiva
de género, las economias alternativas y la perspectiva de la ecologia politica.” Entao,
o autor evidencia que a critica ao projeto moderno/colonial tera que perquirir a
colonialidade da natureza, dissecando os saberes (mecanismos sutis) que permeiam a
relacdo do homem com o meio ambiente, os quais promoveram a crise ambiental atual.

Portanto, pensar a natureza dentro da racionalidade moderno/colonial é tentar
entender a dinamica dos sistemas de pensamento moderno, calcados na economia
capitalista, frente a natureza, focando na relagao entre o homem e o meio ambiente.

Cajigas-Rotundo (2007, p. 170) estabelece mesmo que:

La modernidad trae consigo una particular construccion de naturaleza
determinada por el auge y consolidaciéon del capitalismo como una forma
especifica de las relaciones sociedad-naturaleza. Esta construccion tiene sus
comienzos en la formacion del sistema-mundo en el siglo XVI, cuando Europa
se constituye en “centro” de una red planetaria de saber/poder.

Partindo da premissa de que o padrao de poder moderno/colonial delineou a
relacio do homem com a natureza, é preciso evidenciar esse processo de
operacionalizacdo de um verdadeiro saber-poder, referido outrora como os
mecanismos sutis de propagacao de um padrao de poder.

O sistema de pensamento moderno engendrou uma verdadeira classificacao e
hierarquizacao epistemologica. Nessa logica, a epistemologia ocidental moderna,
conhecida por sua legitimidade dotada de cientificidade/tecnicidade, se colocou como
a unica epistemologia valida, pois somente esta é capaz de propiciar conhecimentos
verdadeiros, inclusive sobre o direito e a natureza. Essa construcao de um
conhecimento superior partiu da ideia de que as outras epistemologias nao sao
legitimas, culminando em uma verdadeira degradacao de outros saberes normalmente
localizados dentro das culturas subalternas.

Essa descortinacao é algo que inquieta, ja que questiona-se qual o real motivo

que levou a creditarmos validade/legitimidade a uma forma de conhecimento e
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deslegitimidade/esquecimento a outras formas de conhecimento, ou mesmo nem
referi-las como forma de conhecimento, e sim algo que ocupa o campo do mistico ou
da supersticdo. A ideia é mesmo o tipo de poder colonizador que erigiu certa
metodologia de conhecimento capaz de chegar a uma verdade universal. Essa
metodologia é calcada na neutralidade ou objetividade do sujeito, sem a qual o
conhecimento nao alcancara o patamar de verdade.

Basta direcionarmos o foco aos cientistas propagadores da ciéncia moderna. O
método cartesiano?, o qual tem referéncia René Descartes, insculpiu essa neutralidade
do conhecimento ao defender a ideia de separacao entre o sujeito de conhecimento e o
objeto de conhecimento. Isto marca a conclusao de que o sujeito nao faz parte do
objeto, nao tem qualquer relacdo, a ndo ser puramente a pesquisa neutra. Logo, nao
havendo qualquer relagao afetiva, o conhecimento originado tera verdade. Entretanto,
essa propria metodologia demonstra que ha uma relacao entre o sujeito e o objeto: uma
relacdo de exploracao e dominacgdo. Diga-se, o que os cientistas modernos como
Descartes, Newton, Kant, propuseram foi um total controle sobre o objeto, o que é, de
certo modo, consolidador da racionalidade da economia capitalista. E explorar por
explorar, é nio estabelecer qualquer relacio afetiva com o objeto de pesquisa. E o que
Castro-Gomez (2005 apud CAJIGAS-ROTUNDO, 2007, p. 171) denominou de

imaginario do ponto zero do conhecimento.

Me refiero a una forma de conocimiento humano que eleva pretensiones de
objetividad y cientifi cidad, partiendo del presupuesto de que el observador no
forma parte de lo observado. [...] es decir, que puede observar el mundo sin
tener que dar cuenta a nadie, ni siquiera a si mismo, de la legitimidad de tal
observacién. Equivale, por tanto, a instituir una visién del mundo reconocida
como valida, universal, legitima y avalada por el Estado. Por ello, el punto cero
es el del comienzo epistemolégico absoluto, pero también el del control
econdémico y social sobre el mundo. Obedece a la necesidad que tenia el Estado
espaiiol (y luego todas las demés potencias hegemonicas del sistema mundo)
de erradicar cualquier otro sistema de creencias que no favoreciera la vision
capitalista del homo oeconomicus. Ya no podian coexistir diferentes formas
de “ver el mundo”, sino que habia que taxonomizarlas, conforme a una

7“Aun que aqui de manera apenas alusiva, no seriia@nte dejar de sefialar que uno de los elemémdsantes
de la Colonialidad / Modernidad / Eurocentradalesievo y radical dualismo cartesiano, que sepateazon”
y la “naturaleza”. De alli, una de las ideas / ievégs mas caracteristicas del eurocentrismo, equiaed de sus
vertientes: la “explotacion de la naturaleza” coalgo que no requiere justificacion alguna y queesgresa
cabalmente em la ética productivista engendrad®a joon la “revolucion industrial”. [...] Es al ampade esa
mistificacion metafisica de las relaciones humanoassel resto del universo, que los grupos domirsagééhomo
sapiens en la Colonialidad Global del Poder, ee@apdesde la “Revolucion industrial”, han llevadta especie
a imponer su hegemonia explotativa sobre las despgecies animales y una conducta predatoria soboemas
elementos existentes en este planeta. Y, sobrbassg el Capitalismo Colonial / Global practica aoaducta
cada vez mas feroz y predatoria, que termina pdnien riesgo no solamente la sobrevivencia depleoés entera
en el planeta, sino la continuidad y la reprodutdi@ las condiciones de vida, de toda vida, enelaat
(QUIJANO, 2014, p. 854/855)
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jerarquizacion del tiempo y el espacio. Todas las demas formas de conocer son
declaradas como pertenecientes al “pasado” de la ciencia moderna; como
“doxa” que engafia los sentidos; como “supersticion” que obstaculiza el
transito hacia la “mayoria de edad.

Esse ponto zero e neutro do conhecimento permite a classificacdo dos saberes,
redirecionando qualquer outro saber ao passado, ao silenciamento, por nao estabelecer
a metodologia de separacgao entre sujeito e objeto. S6 que essa pretensa neutralidade e
universalidade nao se concretiza verdadeiramente, ja que os discursos sao localizados
e condicionados por uma manifestacao de poder.

Nao ha que se falar em cientificidade/tecnicidade como critério de validade, pois
isso nada mais é do que um jogo discursivo para estabelecer, dentro da colonialidade,
que os conhecimentos verdadeiros sao os que se emanam de um ponto muito bem
localizado. Assim, o discurso dominante tem como pano de fundo uma relacao de
poder que traz em si certas conotagdes quanto aos objetos. Ou seja, o discurso ocidental
produzido referente a natureza traz uma verdadeira colonialidade, afastando qualquer
relacdo afetiva entre o homem e a natureza, estabelecendo somente uma ideia de
dominacio, a qual é salutar ao jogo de poder entonado pela economia capitalista. E
essa logica que propicia o avanco das relacdoes sociais criadas por esse modelo
econdmico, ocupando a natureza um papel de centralidade. Cajigas-Rotundo (2007, p.
172), ao interpretar a natureza pela logica capitalista, argumenta que “la natureza es
mirada como fuente inagotable de recursos para saciar la glotoneria y garantizar el
aumento constante de los niveles de consumo.”

E, diga-se, o proprio discurso de desenvolvimento sustentavel é uma producao
da economia capitalista e de seu padrao de poder moderno/colonial. Mudam-se as

estratégias, mas permanecem os objetivos de potencializacao da dinamica capitalista.

La naturaleza, ahora ambientalizada, queda resignificada, reaxiomatizada y
recapturada por la logica del capital global. A partir del desarrollo de
“tecnologia verde” seria posible mantener niveles altos de productividad y
crecimiento econémico, aunque con menos contaminaciéon y consumo de
recursos naturales. En esta perspectiva jamas se ponen en duda los
fundamentos de la productividad y el economicismo, que constituyen el a
priori de la sustentabilidad. La naturaleza es “capital natural”, al igual que el
trabajo es “capital humano”.” (CAJIGAS-ROTUNDO, 2007, p. 173)

A reformulacdo da consciéncia ambiental pelo enunciado de um
desenvolvimento sustentavel procura redimensionar a degradacdo ambiental ao

reduzir os efeitos danosos e preservar o meio ambiente. Conforme citado, esses valores
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nao afastardo a eficiéncia do capitalismo, qual seja o consumo. E aliar certos discursos.
S6 que a operacionalizacao da economia capitalista se d4 nos moldes da relacao de
poder moderno/colonial. Os paises do norte (EUA, Europa) se auto intitulam o centro
do progresso, os quais podem (no sentido de poder) prenunciar como seria e se daria
a preservacao ambiental, j4 que sdo modelos de manejo com o meio ambiente. Ja os
paises periféricos nao condicionam uma relacao boa com o meio ambiente, e sao os
responsaveis por essa crise ambiental. Para isso, basta verificar o atraso em ciéncia e
tecnologia, usando ainda métodos arcaicos de monocultura ou queima do solo para
replantio.

Essa representacao ¢ muito bem delineada pelo autor decolonial Cajigas-
Rotundo (2007) ao sintonizar um discurso biopolitico dos paises do norte direcionado
aos paises do sul, em uma completa reformulacao da colonialidade da natureza. Este
autor demonstra que a economia capitalista reitera a formulacao de escassez do meio
ambiente por uma suposta crise ambiental originaria das praticas dos paises do sul.
Assim, a degradagao ambiental seria fruto de “la falta de crecimiento econémico, de
educacion tecnoldgica y la auséncia de planificacion social” (p. 173) dos paises do sul,
enquanto os paises do norte sdo representados com “el lugar de la rdzon, la
estabilidade, la limpeza, la opulencia y la exceléncia” (p. 173). E o autor conclui que
“los discursos hegemonicos del desarrollo sostenible, la degradacién ambiental es
causada por la pobreza de las poblaciones del sur, pero nunca cuestionan realmente
los altos niveles de consumo del norte.” (p. 173)

A significagdo do meio ambiente pelo discurso moderno/colonial gerou o
estagio de crise ambiental. Nao ha como se propor uma preservacao do meio ambiente
dentro de uma légica que procura objetiva-lo e explora-lo em prol de um consumismo
desenfreado. Com isso, pode-se dizer que qualquer interpretacido da economia
capitalista deve levar em conta a colonialidade da natureza, j4 que este modelo
econdémico nao se sustenta sem uma manutencao e reproducao de um mecanismo de
poder que procura subjugar a natureza por meio da tecnicidade/cientificidade.

Entao, o meio ambiente devera ser ressignificado por saberes que valorizam
certa relacao existencial entre o homem e a natureza, tratando tais como algo continuo
e uno. E pensar o homem dentro da natureza, é sentir o seu pertencimento ao meio
ambiente, e redimensionar e revalorizar as praticas que envolvem o ser humano e a

natureza. Essas proposi¢oes surgem numa perspectiva decolonial, ascendendo saberes
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subalternizados pelo padrao de poder moderno/colonial, os quais potencializarao a
questao natural em detrimento de qualquer racionalidade economica.

Esses sistemas de pensamento que valorizam o homem dentro da natureza, ou,
melhor dizendo, o homem como elemento natural, permitem construir praticas de
integracdo e respeito aos elementos naturais. O que, na verdade, se defende nesse
contexto de relacio homem e natureza é o conceito de “bien vivir”, o qual foi calcado
na base das teorias decoloniais. Esse conceito desvela uma existéncia social diferente

da que é imposta pela modernidade/colonialidade

No es por accidente historico que el debate sobre la colonialidad del poder y
sobre la colonialidad/modernidad/eurocentrada, haya sido producido, en
primer término, desde América Latina. Asi como no lo es que la propuesta de
Bien Vivir provenga, en primer término, del nuevo movimiento de los
“indigenas” latino-americanos. [...] América Latina y la poblacién “indigena”
ocupan, pues, un lugar basal, fundante, en la constitucién y en la historia de
la colonialidad del poder. De alli, su actual lugar y papel en la subversion
epistémica/tedrica/histérica/éstética/ ética/politica de este patron de poder
en crisis, implicada en las propuestas de des/colonialidad global del poder y
del Bien Vivir como una existencia social alternativa. (QUIJANO, 2014, p.
857/858)

Assim, ressignificar o meio ambiente é colocar em prética o “bien vivir”, é aflorar
uma certa experiéncia socioambiental alternativa que encara o meio ambiente a partir
de saberes subalternizados.

Buscando resgatar esse “bien vivir”, podemos dialogar com culturas de matrizes
africanas e indigenas em virtude da ressignificacdo da natureza. Essas culturas trazem
uma relacao milenaria com a natureza, se valendo de uma relacdo de equidade em
qualquer manejo realizado dentro do ambiente natural. Nao ha uma coisificacao e
dominacao da natureza, mas uma relacao mistica, conectando, em alguns sentidos, o
ambiente natural com fatores transcendentais. Martins e Marinho (2010, p. 39/41)

delineiam essa relacao mistica:

A natureza do Orixa Iroco, na tradi¢ao religiosa afro-brasileira, é uma das mais
delicadas e interessantes. Para alguns, a arvore é o proprio orix4; para outros,
é o lugar habitado pelo orix4, ou seja, seu assento. Nesta arvore se acredita que
habitam diferentes divindades. Os mitos sobre o orixd o colocam
simultaneamente como orixa da arvore e arvore orixa no qual residem varios
tipos de encantados. A arvore, portanto, se transforma em orixa e o orixa se
transforma em arvore. Nesta arvore se depositam oferendas, ela interfere na
vida das pessoas e ajuda os devotos que lhe prestam homenagem. O povo
ioruba e o povo de terreiro a considera uma arvore sagrada. Logo vemos que
a arvore aqui é mais que arvore, é ligacdo entre o céu e a terra; logo ha uma
relacdo de grande respeito com a arvore. Ha, portanto uma légica no minimo
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inaceitavel para o pensamento eurocentrado, pois o mundo biofisico e
espiritual nao se separam.

Nesse relato observa-se interpretacao africana do elemento natural arvore. Esse
elemento se constitui em uma propria divindade, estabelecendo uma interseccao entre
natureza e espiritualidade. O que se vé é a estrutura de uma relacao afetiva e de
respeito, remodelando axiologicamente o sentido da natureza.

Cajigas-Rotundo (2007) elabora um estudo da base epistémica indigena na
interpretacao da natureza. Esses povos permeiam a ideia de abundancia da natureza,
a qual é estabelecida em uma conjuntura de interacao entre tais e o ecossistema
selvagem da floresta amazdnica. E dentro dessa sistemética de abundancia que esses
povos estabelecem uma “ecosofia de la multiplicacion de la vida”. Assim, “el relato de
la abundancia emerge como una idea-fuerza que sustenta la definicion de
“biodiversidad” movilizada por las organizaciones indigenas bosquesinas amazdnicas,
para quienes biodiversidad significa reproducir.” (p. 185). Essa ideia de reproducao da
natureza constitui uma logica de manjo ambiental respaldado por possibilitar
valorizacao e multiplicacdo, ndo é um tratamento de recurso esgotavel. Importante
destacar que a multiplicacdo se permite dentro de um olhar em que o corpo esta
localizado dentro da propria natureza, rechaca-se qualquer dicotomia entre homem e

natureza.

La “ecosofia de la multiplicacién de la vida” es una topo-logia inscrita en las
practicas de manejo del territorio. Esta centrada en el cuidado de la vida a
través del caracter soteriologico, medicinal, eficaz de la Palabra. El
conocimiento ancestral (sciencia mitica de los origenes, palabras del
padrecreador —buinaima—) se cristaliza en las palabras que operan como una
techné en los diferentes ambitos de re-produccion en la vida social: palabra de
comida, palabra de canastos, palabra de curacion, palabra de cuentos, palabra
de baile, palabra de caceria, palabra de cosecha. [...] Ademaés, “territorio” no
es soblo el “espacio fisico”, los “recursos naturales” o la “naturaleza” (estas son
construcciones culturales occidentales basadas en la dicotomia
sociedad/naturaleza y civilizado/salvaje); en este caso, territorio es el cuerpo
del sabedor, el cuerpo de la mujer, la fuerza de dainuefio, madre-tierra-
dadora-de-vida (en el pensamiento uitoto). Por ende, la reproduccion de la
vida en el territorio depende de la diplomacia césmica agenciada por el
sabedor en relacién com subjetividades-otras que co-habitan en el territorio.
Los bailes rituales y el acontecimiento nocturno del poder de la palabra-obra
en el mambeadero, posibilitan el agenciamiento de la funcién coésmica, de la
cosmopolitica de la gente. Através de esta cosmopolitica colectiva, los
sabedores controlan el territorio mediante una articulacién chamanista, en la
que es posible activar potencia de vida, “soplar los multiversos” y, por tanto,
reproducir, medrar a plenitud y generar abundancia que se cristaliza en las
cosechas, en la fertilidad de las mujeres, en la salud de la gente. El relato de la
abundancia tiene, entonces, como contexto, esta ecosofia de la multiplicacion,
que garantiza la reproduccién de la vida humana y no humana en el territorio;
por eso nos referimos al biopoder de la abundancia como la autoproduccién
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de las condiciones y significados de la existencia humana, inscritas en una
localidad especifica. (CAJIGAS-ROTUNDO, 2007, p. 186)

E ainda é importante destacar que, para os povos indigenas, biodiversidade “es
la armonia entre el hombre y la naturaleza de manera espiritual.” . (CAJIGAS-
ROTUNDO, 2007, p. 188).

A natureza para esses saberes tradicionais tem uma conexao diferente com o ser
humano. Alids, a conexao é de pertencimento, € ser e existir. Nao ha reproducao da
vida humana sem um cuidado com a natureza, tanto que pontuam a fertilidade das
mulheres com a preservacao dos elementos naturais. E esses povos nao excluem
qualquer interacao de subsisténcia com a natureza, pois praticam acoes que se valem
da natureza. Mas esse manejo é consciente na pratica de reproducao ambiental, tanto
que nao regulam ou proibem de maneira fechada, como se d4 no direito moderno, e
sim procuram estabelecer um parametro de conservacao: se nao se pode tocar, buscam
conservar; e se se pode tocar, buscam preservar. E uma racionalidade de multiplicacao,

e nao esgotamento capitalista.

3. CRITICA AO DIREITO PENAL: A REGULACAO DO MEIO AMBIENTE
POR UMA LOGICA MODERNO/COLONIAL CAPITALISTA.

Neste ponto teméatico busca-se desconstruir o direito, demonstrando o seu
aspecto moderno/colonial. E a regulacao juridica traz uma ideia forte de colonialidade
da natureza, o que extenua institutos juridicos que perpetram essa légica, como a
criminalizacao de certas condutas e mesmo o principio da insignificancia.

O Estado Moderno® é um elemento conformador do padrao de poder
moderno/colonial. Isso quer dizer que o Estado foi inventado para reproduzir a
colonialidade, e, em se tratando de natureza, é preciso refundar a nocao de Estado para

ressignificarmos o meio ambiente. Essa reestruturacao critica perpassa pela nogao de

8 Na l6gica moderna, pensa-se que o Estado Modeunmaéconstrugéo racional e é o modelo perfeitordetd
histéria mundial. Neste sentido: “O Estado € um iddorprivilegiado que a racionalidade moderna defjrara
institucionalizar a organizagéo social dos povaseEnodelo, cujas origens foram anteriormente dstraulas,
difundiu-se mundo afora como Unica e legitima ingtéio representativa do poder coletivo de umaesiacie,
tanto no ambito interno como externo. Povos orgattg politicamente em Estados sdo povos civilizao®es
outros, que ndo passaram por esta "tendencialltiatiiFrica”, séo errantes; suas historias, suammagdes e
praticas sociais ndo interessam, nao tém valoroseoid®o meros exemplares de manifestacdes pré-nmaxjern
estagnadas em um momento dado da linearidade waglodrtanto, folcléricas.” (CARVALHO DANTAS, 2017
p. 219/220)

56



direito, jA que o saber juridico é o principal artificio de ramificacio do poder
colonizador estatal. Sem reestruturacao do Estado, manutencao da colonialidade do
direito e da natureza. Diga-se que a decolonialidade da natureza passara por uma
desconstrucao do Estado e do sistema juridico.

A concepcao estatal e o saber juridico buscam manter uma légica colonizadora
dentro do territorio politico, o que engendrara a performatividade do padrao de poder
ora em debate. Explica-se: essa estrutura (estado e direito formal) buscara por meio da
normatividade formal estatal manter uma légica moderno/colonial, refutando
qualquer outra compreensao marginal da colonialidade.

O saber juridico tera apenas uma fonte: o Estado soberano. Nao ha nenhuma
norma juridica que nao passe pelo crivo dos poderes estatais. E nisso que reside a
legitimidade desse sistema juridico, se contrapondo aos demais. Colaco e Daméazio
(2012, p. 74) trabalham a ideia de que foi construido discursivamente um direito

impregnado de cientificidade, que seria o direito ocidental universal.

A distingdo entre direito e costume esti conceitualmente ligada a ideia de
“direito consuetudinario” ou “costume juridico” no sentido de que essas
expressoes sao utilizadas para explicar e diferenciar o direito “civilizado” do
“direito primitivo”. Tais expressoes foram utilizadas para nomear aquilo que
regulava a vida dos grupos chamados primitivos; estes teriam “direito
consuetudinario” e as sociedades mais civilizadas teria o “Direito” surgido no
Ocidente.

Entao, a tradicao moderna impoOs que o Unico Direito legitimo sera aquele
originario das fontes estatais. Promove-se a exclusao das diversas incompatibilidades
ou, melhor dizendo, suprimi a diversidade. Portanto, essa engrenagem moderna
formada entre sistema monojuridico e Estado funciona de modo a engendrar a
realidade pela l6gica moderno/colonial.

Compreendendo a questdao ambiental, o direito carrega uma consciéncia da
colonialidade da natureza. Conforme demonstrou-se, a loégica colonial da natureza se
direciona ao objetivo fundante da economia capitalista: o capital. Tratando o meio
ambiente como recurso, busca-se retirar potencialidades econémicas. Nao se valoriza,
e sim se objetifica a natureza, pensando-a em algo separado da existéncia do ser
humano no mundo. O direito ocupa um papel primordial: regula as relacoes de modo
a impor essa racionalidade moderno/colonial sobre a natureza, propiciando a
reproducao inconsciente do modelo econémico capitalista e a exclusao de qualquer
outro modelo de pensamento.
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Entao, mesmo que o direito traga uma nocao de protecao ambiental e uma
regulacao sustentavel, o discurso que se sobressai na pratica juridica é o calcado na
dimensao colonial da natureza. E o saber juridico que se intitula extremamente
técnico-cientifico pautado numa igualdade, se mostra um reprodutor das logicas de
degradacao ambiental na estrutura capitalista.

Pois bem, o primeiro destaque da ineficiéncia do direito frente a protecao
ambiental é estrutura operacional baseada numa ideia de seletividade. O direito s6 visa
punir algumas condutas que degradem o meio ambiente, nao sendo capaz de realizar
qualquer protecdo frente as condutas de grande impacto, geralmente oriundas de
empresas detentoras do poder econémico. As grandes empresas provocam as maiores
tragédias ambientais e danos, mas, normalmente, escapam de uma punicao juridica,
olvidando que, por exemplo, a lei 9605/98 permite a punicao de pessoas juridicas9. A
racionalidade é que essas empresas reproduzem a légica da colonialidade da natureza,
dominam e exploram com o fito de reproducao do capital e multiplicacao do consumo.

Outro detalhe que merece destaque ¢é a sistematica da reparacao civil por dano
ambiental, a qual geralmente é pensada pelo dano material ou dano moral.
Ressignificar o direito por meio de uma ressignificacdo da natureza é repensar as
categorias juridicas, e isso inclui os danos civis. Nesse sentido, é primordial robustecer
o instituto juridico-civil denominado dano ao projeto de vida, conceito advindo da
jurisprudéncia da Corte Interamericana de Direitos Humanos. O dano ao projeto de
vida, mesmo sendo pensado por uma pratica juridica modernal©, possui certa
similitude com os saberes subalternos sobre a natureza. Como esses saberes delineiam
um ser humano incorporado a natureza, qualquer dano a este bem significa certa

consequéncia a existéncia.

Existe, portanto, um dano que transcende a integridade bio-psico-social do
sujeito (ultrapassando o dano extrapatrimonial), tratando-se de um dano que
compromete o proprio sentido existencial da pessoa enquanto ser no mundo
[...] o dano ao projeto de vida est4 associado ao colapso psicossomatico que
suscita um vazio existencial, relacionado a perda do sentido que sofre a
existéncia humana [...] (FREITAS DIAS, OLIVEIRA, 2018, p. 172)

% Artigo 3° da Lei n. 9.605/98: “As pessoas juridic&rado responsabilizadas administrativa, civiéeapmente
conforme o disposto nesta Lei, nos casos em guiEagdio seja cometida por decisdo de seu represeregal
ou contratual, ou de seu 6rgéo colegiado, no issereu beneficio da sua entidade.”
10 Nao ha qualquer 6bice dentro dos estudos decodosmiestabelecer certos pontos similares com uthaau
colonizadora. E o que denominam de interculturdiga qual privilegia uma método dialdégico sem quet
imposicao entre os saberes e culturas.
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Apbs essas consideracgoes, € preciso discutir o direito penal ambiental, objeto de
critica deste capitulo. A critica sera, como dito, destinada a operacionalidade do direito
moderno, retomando a noc¢ao de colonialidade diante da criminalizacao. Outro ponto
¢ a nocao de principio da insignificancia, instituto juridico-penal escolhido para
sintonizar a violéncia colonizadora sobre a natureza.

Retomando o pensamento, o direito é um tipo de poder que busca dinamizar a
logica da colonialidade da natureza. A atuacao juridica é permitida a incentivar a
racionalidade moderno-capitalista entre o ser humano e a natureza, repugnando
qualquer outro formato de pensamento. Assim, ha inimeras manifestacoes sociais que

nao sao delineadas dentro de uma configuracao juridico-legal.

El mundo es un pluriverso politico, cultural e cognitivo. La vida se organiza y
experimenta de varios modos. Se produce conocimiento através de uma
diversidad de estategias, de procesos de imaginacion, que permiten
comprender las diversas dimensiones de la natureza y a nosotros como de ella.
No sélo existe uma pluralidad de fomas de conocimiento que corresponde a la
diversidad de culturas sino que también al interior de cada cultura se desarolla
uma pluralidad de formas de pensamiento. Em este sentido que las
prentesiones de verdad que se esgrimen em cualquier cultura acaban siendo
uma forma de desconocimiento de la diversidad constitutiva de su forma de
vida, ademas se convierten em un acto represivo que desconoce el despliegue
de una pluralidad de formas de pensar em 16s mas diversos ambitos, desde el
estudio de los procesos de la natureza em sentido amplio hasta los procesos
sociales y politicos. (OLIVE, 2009, p. 13)

Observa-se que quando o direito penal criminaliza certas condutas ao
argumento de que s3o danosas ao meio ambiente, nao se atenta a certas praticas
culturais que envolvem comunidades tradicionais e a natureza. E a questdo da
legitimidade por detras de uma pratica juridica totalmente colonizadora: o meio
ambiente nao podera sofrer com essas condutas irracionais dos povos subalternos. Ao
mesmo tempo que criminaliza praticas que na verdade permeiam uma relacao de
respeito ou multiplicacdo da natureza, privilegia a consciéncia capitalista de exploracao
e escassez. Ou seja, o discurso de escassez reproduzido pelo modelo economico
capitalista de gestao do meio ambiente nao busca proteger a natureza em si, e sim
permitir certas condutas. Casos de manejo da natureza pelos povos tradicionais nao
podem ser regulados por um sistema juridico que pensa dentro de outra logica.
Compreender a relacao entre estes povos e o meio ambiente é entender que a pratica
busca reproduzir os elementos naturais, mesmo que, em termos legalistas, nao se
entenda a racionalidade ora subjugada.

Por fim, dentro desse pensamento decolonial, € preciso construir uma critica do
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instituto juridico-penal denominado principio da insignificancia. Esse principio é uma
criacao do direito penal moderno, tendo surgimento na doutrina com o penalista Claus
Roxin. O Principio da Insignificancia apregoa que nao se constitui crime aquelas
condutas de pouca monta, as quais ndo causam nenhuma lesdo significativa a
determinado bem juridico, incidindo sobre bens que podem ser mensurados

materialmente, tanto que apregoa a tipicidade material do delito.

[...] condutas hé, porém, que embora formalmente tipicas ndo constituem (ou
nao podem constituir) crime, nao obstante a funcdo indiciaria de
antijuridicidade inerente ao tipo penal. Tal ocorre em func¢io da inexisténcia
de conteddo material capaz de adequar tipicamente estas condutas,
ocasionando a chamada exclusao da tipicidade. (SILVA, 2003, p. 176).

A légica da insignificancia é afastar a injustica do caso concreto, ocasionando
somente a punicao nos casos em que a conduta gerar um desvalor do resultado medido
pela concretude do bem juridico. Aceita-se, com ressalvas, a aplicacao de tal nos crimes

ambientais conforme preleciona Freitas e Freitas (2006, p. 44):

[...] o reconhecimento do principio da insignificancia devera ser reservado
para hipo6teses excepcionais, principalmente pelo fato de que as penas
previstas na Lei 9.605/98 sao, na sua maioria, leves e admitem transacao
ou suspensao condicional do processo (Lei 9.099/95, arts. 76 e 89). Em
outras palavras, no caso de menor relevancia a propria lei d4 solucao, ou
seja, composicao entre o Ministério Publico e o infrator, sendo esta a opcao
mais acertada [...]

E ainda a jurisprudéncia:

EMENTA: APELACAO CRIMINAL - CRIME AMBIENTAL - PRINCIPIO DA
INSIGNIFICANCIA - ABSOLVICAO MANTIDA. Em respeito ao principio da
intervencao minima, dispondo que s6 se deve invocar a responsabilizacao
penal nos casos em que ela for realmente necessaria, e constatando-se que a
lesdo causada ao bem juridicamente tutelado é insignificante, cabivel é a
aplicacdo do principio da bagatela, mantendo-se a absolvendo-se do apelado
da imputacao relativa ao artigo 34, caput, da Lei 9.605/98 Improvimento ao
recurso que se impoe. (TJMG - Apelacao Criminal 1.0687.11.008955-8/001,
Relator(a): Des.(a) Glauco Fernandes (JD Convocado), 32 CAMARA
CRIMINAL, julgamento em 17/07/2018, publicacio da stmula em
27/07/2018)

O principio da insignificancia sb tera ingeréncia ao dano ambiental dentro de
uma performance do direito moderno/colonial, pois este instituto é direcionado
originalmente a questao economica, pensando-se em termos de modelo econémico
capitalista. Ao mesmo tempo em que apregoa essa sistematica da insignificancia, o

direito penal ambiental nao pune as condutas ditas mais lesivas. Repita-se: o direito

60



moderno nao procura preservar o meio ambiente, busca reproduzir o modelo de
exploracao econémica do meio ambiente, atuando em alguns casos para disfarcar o
discurso eficiente da colonialidade da natureza.

Ressignificar a natureza dentro dos saberes subalternos é inadmitir a
continuidade desse instituto juridico, ja que a natureza nao sera mais matematizada
no sentido de se estabelecer parametros aceitaveis de dano. E, na verdade, inadmitir o
dano propriamente dito, mas aceitar um manejo que visa a multiplicacao da natureza.
O dano seria um desrespeito mesmo com a vida, pois a natureza é a condicao de
existéncia humana.

E outra é buscar redimensionar o direito dentro de uma préatica que repugne o
uso da natureza como mero recurso econémico ou proporcionador do consumo. A
decolonialidade da natureza valoriza a natureza, tratando-a como uma manifestacao

divina, e, por isso, nao tem margem para aceitar qualquer dano.
4. CONSIDERACOES FINAIS

Conforme delineado na presente pesquisa, é necessario estipular outro foco
mais profundo para se estabelecer uma abordagem sensivel do meio ambiente. Nao é
o bastante a protecao conferida pelo direito moderno, pois ainda arraigada a concepcao
estipulada dentro da logica capitalista que o meio ambiente se trata apenas de recurso
natural. Para tanto, direcionou-se a concepc¢ao construida no seio de epistemologias
silenciadas pela modernidade de que, na verdade, o meio ambiente é algo imanente a
existéncia humana. Partindo da ressignificacao, estabeleceu-se uma critica a dinamica
juridica consignada na modernidade, a qual ainda trata a natureza na racionalidade
moderna e, por isso, trata o meio ambiente em termos dimensionados a uma dosagem
e parametrizacao do dano, o que solidifica a questao da insignificancia.

Entao, basicamente a nocao central da pesquisa foi descortinar o direito
moderno para estimular uma hipotese concreta de protecao ao meio ambiente: sb se
podera preservar se houver uma ressignificacdo da consciéncia ambiental, a qual se
dara na construcdo da logica estipulada na ancestralidade das comunidades
tradicionais. Em suma, a protec¢ao efetiva para o meio ambiente é uma preocupacgao e
que s6 podera ser solucionada por meio da ressignificacao da concepcao do que seja o

meio ambiente.
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